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ABSTRACT

s -

LA LEY NATURAL EN LA OBRA DE MARIANO JOSE DE LARRA:
LA TENSION ENTRE LA CREENCIA Y LA EXPERIENCIA

By

Arist6fanes Cedefio

This dissertation focuses on Larra’s conception of
Natural Law, and it explicates the distinct tension in his
works between belief and experience. The immediate source
for the author’s belief in Natural Law is the eighteenth-
century Enlightenment and its elaboration of the two basic
postulates of social progress and the existence of a
universal natural order. In Larra, however, the conflict
between his belief and his experience in an antithetical
Spain of disorder becomes an essential factor in his
selection of satire as the medium of expression.

The evolution of the concept of Natural Law, from
antiquity through Saint Thomas Aquinas to Rousseau, serves
as the point of reference, showing the emergence of the view
of society as a natural phenomenon of the general will of
its members and of the first principle of Natural Law,
through human reason, of "do good and avoid evil." The
development of the concept culminates in its eighteenth-
century interpretation supported by the principles of
Jjustice, liberty and equality, the tripod of the climate of
opinion of Larra’s formative years.

The historical and socio-political reality of Spain

T



occupies a foremost position in Larra’s works, for it
intensely contradicts the principles of Natural Law of
Larra’s belief. Spain’s circumstance did not ascribe to the
natural order, which would ultimately lead the individual
and society through progress to perfection. The integrative
study of his era and his Articulos demonstrates this view of
the human and of Spain.

Through the use of satire, Larra cogently and
effectively shows himself to be a serious critic of society
embued with a commitment to provoke the requisite change for
the common good. In the expository processes of discourse
and recognition and with satire as the medium, Larra seeks
refuge in himself in search of an explanation for the
failure. The analysis of his two masterpieces "El dia de
difuntos de 1836" and "La Nochebuena de 1836" articulates
this development and demonstrates within the context of
Natural Law and its postulates the tension between belief

and experience.
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INTRODUCCION

Los articulos de Mariano José de Larra son un
testimonio que refleija el estado de una sociedad, un espe.jo
en donde se miran las ideas, los hechos y las costumbres de
la Espafia de principios del siglo XIX. Estos articulos
tienen la virtud de mostrarnos las cosas como son de por si,
o bien a través del prisma del humorismo y la ironia
satirica. La fuerza de dichos articulos radica en que son la
expresién de un conflicto entre los sentimientos personales
del escritor y sus preocupaciones sociales, una tensidn
externalizada a través de la satira.

Los bidgrafos y criticos! de Larra estan de acuerdo en
senalar la existencia de esa tensidén entre lo que aqui
distinguimos como creeﬁcia v experiencia. A través del
presente ensayo me propongo contribuir al andlisis y estudio
de la obra de Larra, y en particular de la tensién en ella
reflejada, desde una nueva perspectiva, la de la Ley Natural
v sus preceptos fundamentales de justicia, libertad e
igualdad.

La Ley Natural no es una ley escrita, es un principio
que rige la vida del hombre y su relacidén con los deméas,
para lo cual tiene como preambulo la méxima ética de "hacer
el bien y evitar el mal," la cual rige la vida en sociedad.
Uno de los objetivos de la vida en sociedad, segin la época
de la Ilustracioén, es la persecucién del bien comuin, sobre

la base de que cada individuo actua en su propio beneficio,
1




en beneficio de los demas, sin perjudicarse ni perjudicar a
los demas. El1 bien comuin pertenece a todo el cuerpo social ¥
para garantizar la equitativa redistribucién del mismo,
aparece la figura de la autoridad. La funcion de la
autoridad es la de guiar y asegurar que los miembros de la
comunidad acatan y obedecen el orden establecido por la
voluntad de todos.

La sociedad es de esta manera un fendémeno natural?2 que
nace de la voluntad de todos los asociados y de la razédn
humana que les permite distinguir entre lo que estd bien y
lo que estéd mal. Pero para llegar a esta concepcién,
hubieron de pasar varios siglos en la historia de la
civilizacién a través de los cuales se discutid la
existencia del hombre y su vida en sociedad desde distintas
perspectivas.,

El primer capitulo del trabajo esta dedicado a
considerar un panorama de la evolucidén del concepto de Ley
Natural que trata la antigiedad griega y romana, la escuela
cristiana de la Ley Natural y la Escuela Moderna, poniendo
énfasis en los conceptos expuestos por Santo Tomas de Aquino
en la Edad Media y Rousseau en la Ilustracién. Lo que une a

estos dos pensadores con tantos otros es, segin Carl Becker,

"the profound conviction that their beliefs could be
reasonably demonstrated.”"3 Dentro de esa cadena de

rensamiento, es posible situar a Larra, cuyas ideas sobre la

sociedad tienen apoyo en la Ley Natural vy en la teoria del




Contrato Social.

Siendo Rousseau el recopilador v maximo exponente de la
teoria del Contrato Social, es una de las figuras que méas
influencia ejerce en el desarrollo de las ideas liberales
hacia finales del siglo XVIII y principios del siglo XIX.
Estas ideas, producto de la Ley Natural, se apoyan en los
principios de Jjusticia, libertad e igualdad y estaban en la
atmésfera de la opinién publica de la época en que
ideolégicamente se formé Mariano José de Larra, por lo cual
no le son ajenas al escritor espanol. Es por ellos que el
segundo capitulo estd dedicado a la formacidén ideoldgica de

Larra, la cual tiene un fuerte apoyo en la Ley Natural y sus

principios. En el capitulo dos se atiende también a las

circunstancias socio-politicas que forman parte del momento
histérico, especialmente porque se trata de una época de
transicién, del Antiguo Régimen a la Revolucidén burguesa, vy
de muchos cambios en la vida politica espafiola.

De dichos cambios participaba -para bien o para mal- el
pueblo como base de la sociedad. La actitud de ese pueblo v
sus costumbres contribuyen al divisionismo politico, al
fanatismo religioso, todo lo cual impedia la consecusién del
bien comin en el que creia Larra. Ante esa realidad
histérica, el escritor publicé articulos de costumbres en
los que plasmé su visién del hombre v la sociedad. En dichos
articulos considera el papel de las distintas clases

sociales a la luz de la igualdad del hombre, asi como el
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papel de la religién como moderadora de la conducta moral
del individuo.
En el tercer capitulo, revisamos la critica de Larra a
la sociedad de su tiempo, en base a su creencia en que la

existencia de un orden universal establecido por la Ley
Natural permitiria lograr la perfectibilidad del hombre y el
progreso social. Dado que la experiencia era contraria a su
creencia, examinamos la critica larriana a la ignorancia vy
la hipocresia del pueblo espafol.

El capitulo cuatro estd dedicado a la autoridad
gubernamental y a los conceptos que en materia politica
expone Larra en sus escritos. En ese sentido, analizamos la
realidad histérica tomando en cuenta los acontecimientos
acaecidos entre febrero de 1828 -fecha de la primera
publicacién de Larra- y principios de 1837, época de la
muerte del escritor. Se observa en detalle, cémo la
ideologia de Larra esta en constante tensién con la actitud
asumida por los diferentes gobiernos, y cémo esto se refleja
en la obra de Larra.

Finalmente, en el capitulo cinco, se analiza el
Principal recurso utilizado por Larra para expresar el
conflicto entre su creencia en la Ley Natural y la
contradictoria experiencia vivencial: la satira. A través de
ella Larra se convirtié en un serio critico de su sociedad
con el fin de provocar en ella el cambio necesario para

lograr el bienestar social comin. A ese propésito se lanza







5
el escritor v una vez que ha fallado en su intento, se
refugia en si mismo en busca de una explicacién, produciendo
dos de sus obras maestras, "El dia de difuntos de 1836" vy
"La Nochebuena de 1836", con cuyo analisis termina el
estudio de la tensidén larriana entre creencia y experiencia

a la luz de la Ley Natural y sus postulados basicos.
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NOTAS

!La existencia de la tensidén larriana va fue reconocida
en la obra de Manuel Chaves, pionera en las investigaciones
sobre Larra, v ha sido sostenida por Ismael Sanchez Estevan,
F. Courtney Tarr, Carlos Seco Serrano, Susan Kirkpatrick,
José Luis Varela, Gregorio Martin, y en los méas completos
estudios llevados a cabo por Luis Lorenzo-Rivero.

2Sobre este punto, Jacques Maritain, en The Rights of
man and Natural Law (New York: Charles Scribner’s Sons,
1943) anota este interesante comentario: The person tends by
its very nature to social life and to communion. This is
true not only because of the needs and the indigence of
human nature, by reason of which each one of us has need of
others for his material, intelectual and moral life, but
also because of the radical generosity inscribed within the
very being of the person, because of that openness to the
communications of intelligence and love which is the nature
of the spirit, and which demands an entrance into
relationship with other persons. To state it rigorously, the
person cannot be alone. It wants to tell what it knows, and
it wants to tell what it is -to whom, if not to other
people? We can say with Jean-Jacques Rousseau that the
breath of man is deadly to man; we can say with Seneca:
"Every time that I have been among men I have returned a
diminished man." All that is true -and yvet by a fundamental
paradox we cannot be men and become men without going among
Mmén; we cannot make life and activity burgeon within us
without breathing in common with our fellow-men.

3Carl Becker, en The Heavenly City of the Eighteenth-
Century Philosophers (New Haven: Yale UP, 1955) 8-9,
Sostiene que: "There were, certainly, many differences
between Voltaire and St. Thomas, but two men had much in
common for all that. What they had in common was the
Profound conviction that their beliefs could be reasonably
demonstrated. In a very real sense it may be said of the
eighteenth century that it was an age of faith as well as of
reason, and of the thirteenth century that it was an age of
reason as well as of faith.

.. This is not a paradox. On the contrary, passionate
faith and an expert rationalism are apt to be united. Most
men (of course I need parentheses here to take care of
Simple-minded folk and the genuine mystics) -most ) )
intelligent men who believe passionately that God’s in his
heaven ang a11’s right with the world- feel the need of good
and sufficient reasons for their faith, all the more so %f a
few disturbing doubts have crept in to make them uneasy.




CAPITULO UNO
DE LA LEY NATURAL. PANORAMA HISTORICO

Est quidem vera lex recta retio,
naturae congruens

Ciceronis, De Re Publica III. XXII. 33

Una de las fuentes de inspiracién en que han bebido los
grandes escritores espanoles es la preocupacién por Espana,
cuya manifestacién varia segun la época y el autor. En cada
uno se observa un permanente conflicto entre el amor a la
patria y la decepcidén que experimenta como testigo de una
realidad que no refleja los ideales del escritor. Este
conflicto corre paralelo con la historia de Espana y cada
autor lo ve a la luz de sus propias experiencias y segin su
propia personalidad,

su educacidén y sus circunstancias.
Mariano José de Larra es, entre ellos, un fuerte
eslabén en esa cadena que une épocas literarias distantes en
tiempo como lo son el Siglo de Oro y la Generacién del 98 y
autores de la talla de Cervantes, Quevedo, Cadalso y
Unamuno, entre otros. La autenticidad con que Larra
manifiesta su dolor por Espafia es producto de su propia
concepcién del hombre y la sociedad. En su forma de concebir
al individuo y a la colectividad, Larra le concede un puesto
preponderante a los principios de justicia, libertad e
igualdad, los cuales habian sido estrechamente relacionados
con la Ley Natural y el problema de la existencia del hombre

¥ los derechos del ser humano.
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Los principios que emanan de la Ley Natural estan
presentes a través de la obra de Larra y algunos criticos
asi lo han reconocido: Susan Kirkpatrick ve los origenes de
estas ideas en la Ilustracidén; José Luis Varela apunta a la
Ley Natural como fuente de la contradiccién larriana entre
progreso y realidad espanola. Sin embargo, a la fecha, hace
falta un estudio que analice esa preocupacién por Espaha en
Larra, a la luz de la formacidén ideolégica del escritor, la
realidad histérica de la época en que escribié Larra, el
texto de sus escritos y, el concepto de Ley Natural patente
en ellos.

La idea de la Ley Natural es herencia del pensamiento
cléasico vy del Cristianismo y por muchos siglos ha acompahado
a la cultura occidental. Es dificil senalar un periodo en el
cual no existan obras que defiendan o ataquen la Ley
Natural, en que no se utilice ese concepto como inspirador
de movimientos revolucionarios o fundamento de la defensa de
corrientes conservadoras. Ello hace que se reconozca la Ley
Natural como uno de los conceptos basicos de nuestra
civilizacién.

Hasta finales del siglo XVIII y principios del XIX, la
existencia de la Ley Natural era comunmente aceptada por los
pensadores. La reflexién sobre la ley partia de la
aceptacién de una dicotomia: a un lado, la Ley Natural, a la
cual se le atribuian las cualidades de absolutamente justa,

universal, perfecta e inmutable; al otro lado, la Ley
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Positiva, como producto humano, variable, perecedera,
imperfecta, obra histérica del hombre, destinada a
satisfacer las necesidades del momento y producto de las mas
dispares influencias y criterios.

Sin embargo, la aceptacién de esa dicotomia estaba muy
lejos de resultar en una uniformidad de pensamiento. Por el
contrario, se dieron radicales oposiciones y diferencias
sustanciales que permiten reconocer, por lo menos tres
épocas diferentes en la reflexidn iusnaturalista: a) el
iusnaturalismo antiguo, que comprende los distintos
conceptos que sobre la materia se enunciaron en Grecia y
Roma; b) el iusnaturalismo cristiano de la Edad Media y c)

el iusnaturalismo clésico de los siglos XVII y XVIII.

Siendo nuestro propésito llenar el vacio creado por la
falta de un estudio concreto sobre la influencia de la Ley
Natural en la obra de Larra, en este primer capitulo
llevamos a cabo, con cierto detalle, una relacidn del
desarrollo del concepto de Ley Natural. Este panorama
histérico sirve para aclarar las ideas sobre la relacién
entre hombre, sociedad y Estado, lo cual nos ofrecera una
base para el analisis posterior de la obra de Mariano José
de Larra, tanto en sus aspectos sociales como politicos. De
ninguna manera se pretende en este capitulo cubrir la

amplitud del tema de la Ley Natural.
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El iusnaturalismo antiguo

Encuentra su punto de partida en la Grecia Clasica.
Algunos situan el planteamiento original en Platén, otros en
Aristoteles, o se indican e.jemplos de caracter literario
como el de Antigona de S6focles, en que la protagonista
plantea la existencia de dos leyes, la eterna y la humana,
para oponerse al mandato del rey de Tebas que le prohibia
enterrar a su hermano. Sir Ernest Barker, basado en este
comportamiento, sefiala que se puede trazar el origen de la
ley natural en una concepcidén irrevocable de la mente humana
que la induce hacia la nocidén de una .justicia eterna e
inmutable que es considerada la maxima expresién de la
naturaleza del Universo, de Dios y de la razoén. La ley
humana es la forma como esa justicia es conocida por el
hombre y la autoridad que no la cumpla pierde su poder de
mando.?!

Platén coloca el problema de la justicia y su relacién
con la ley en la raiz misma del problema del ser, como un
aspecto del problema del bien. En La Repiblica nos describe
la justicia como la realizacioén de la propia naturaleza del
hombre, la cual entiende como la perfecta armonia de los
varios elementos del alma humana individual:

But in reality justice was such as we were

describing, being concerned however, not with the

outward man, but with the inward, which is the

true self and concernment of man: for just man

does not permit the several elements within him

to interfere with one another, or any of them to
do the work of others, -he sets in order his own
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inner life, and is his own master and his own
law, and at peace with himself; and when he has
bound the three principles within him, and is no
longer many, but has become one entirely
temperatly and perfectly ad.justed nature, then he
proceeds to act, if he has to act, whether in a
matter of property, or in the treatment of the
body, or in some affair of politics or private
business; always thinking and calling that which
preserves and co-operates with this harmonious
condition, just and good action, and the
knowledge which presides over it, wisdom, and
that which at any time impairs this condition, he
will call un.just action, and the opinion which
presides over it ignorance.?

Sobre los conceptos de justicia como armonia o
igualdad, la fundamentacién de lo justo en la naturaleza y
de la ley en la razén humana, se ha de levantar luego la
totalidad de los preceptos de la Ley Natural. A ellos agrega
Aristételes la oposicién entre la Ley Universal y la Ley
Positiva, al distinguir, en su Etica a Nicdémaco, dos
elementos diferentes en todo sistema legal, uno comun al
género humano y dotado, por ello, de una misma fuerza en
todas las comunidades, y cuya vigencia es independiente de
la aprobacién de los hombres, y otro circunstancial,
particular de cada lugar y creado por los gobernantes de
éste:

Political Justice is of two kinds, one natural,

the other conventional. A rule of justice is

natural that has the same validity everywhere,

and does not depend on our accepting it or not. A

rule is conventional that in the first instance

may be settled in one way or the other

indifferently, though having once been settled it
is not indifferent.?






12

En la filosofia griega posterior a Aristételes, resalta
la importancia de la Escuela Estoica. El esfuerzo filoséfico
de los Estoicos tuvo especial relevancia en la Etica, de la
cual tuvieron como principal postulado: "Vive conforme a la
Naturaleza." Entendian el concepto de Naturaleza en absoluta
identidad con los principios de razon. Como dice Ernest
Barker "to the Stoics Nature was synonymous with Reason, and
Reason was synonvmous with God.4

El Estoicismo cedidé su camino a la tradicién romana. A
los romanos le debemos la nocién de que la ley es el
patrimonio comin de los hombres, un lazo que puede superar
sus diferencias y reducirlos a la unidad. Comunmente se
distinguian dos clases de leyes aplicables a los pueblos:
las leyes civiles que son las establecidas por un Estado
dado para sus propios miembros, y las reglas constituidas de
acuerdo con la razén natural observadas por todas las
naciones, que se llaman Leyes de las Naciones.

En Roma, Marco Tulio Cicerén se ocup6é en forma amplia
de la Ley Natural. Fueron los términos de Cicerén las
fuentes de muchos autores posteriores que se ocuparon de la
Ley Natural, desde su tiempo hasta el siglo XIX. In De Re
Publica encontramos el famoso pasaje en el que se define la
Ley Natural:

True law is right reason in agreement with

nature; it is of universal application,

unchanging and everlasting; it summons to duty by

its commands, and averts from wrongdoing by its
prohibitions. And it does not lay its commands or
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prohibitions upon good men in vain, though
neither have any effect on the wicked. It is a
sin to try to alter this law, nor is it allowable
to attempt to repeal any part of it, and it is
impossible to abolish it entirely. We cannot be
freed from its obligations by senate or people,
and we need not look outside ourselves for an
expounder or interpreter of it. And there will
not be different laws at Rome and at Athens, or
different laws now and in the future, but one
eternal and unchangeable law will be valid for
all nations and all times, and there will be one
master and ruler, that is, God, over us all, for
he is the author of this law, its promulgator,
and its enforcing judge.5s

Estan reconocidas en la definicidén de Cicerédn las
principales caracteristicas que se atribuyen a la Ley
Natural, a saber: a) tiene su origen en la razén y en la
divinidad; b) es de caracter eterno e inmutable dado que se
apoya en la sefioria de Dios; c) tiene vigencia universal
porque estd basada en la naturaleza comin de los hombres y

d) sirve de fundamento tanto a la Ley Positiva como a la

moral.

En correlacién con su definicién de Ley Natural,
Cicerén formulé una nocién fundamental del concepto de

igualdad de los hombres:

No single thing is so like another, so exactly
its counterpart, as all of us are to one another.
Nay, if bad habits and false beliefs did not
twist the weaker minds and turn them in whatever
direction they are inclined, no one would be so
like his own self as all men would be like all
others. And so, however we may define man, a
single definition will apply to all. This is a
sufficient proof that there is no difference in
kind between man and man; for if there were, one
definition could not be applicable to all men;
and indeed reason, which alone raises us above
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the level of the beasts and enables us to draw
inferences, to prove and disprove, to discuss and

solve problems, and to come to conclusions, is

certainly common to us all...For those creatures

who have received the gift of reason from Nature

have also received right reason, and therefore

they have also received the gift of Law, which is

right reason applied to command and prohibition.

And if they have received Law, they have received

Justice also. Now all men have received reason;

therefore all men have received Justice.®

La igualdad del hombre es asi una consecuencia directa
de la Ley Natural. No obstante, a través de las palabras de
Cicerén podemos ver la idea de una diferencia o contraste
entre el modelo ideal de sociedad expresado por la Ley de la
Naturaleza y las instituciones positivas que los hombres
confrontan en sus relaciones diarias. Este contraste se ve
entre la igualdad del hombre y las desigualdades atribuidas
a los malos hadbitos y falsas creencias. De esto resulta que
la nocién de Ley Natural que establece Cicerdn hace
referencia al contraste entre Naturaleza y Costumbre, el
cual histéricamente ha servido como una de las mas poderosas
armas para criticar las instituciones existentes.

Para terminar con estos comentarios al aporte romano a
la doctrina de la Ley Natural, es necesario mencionar la
definicién del Emperador cristiano Justiniano, quien sefialé
que "the laws of nature, which are most equally observed by
all nations, remain always stable and immutable, enacted as
they are by some kind of divine providence."?

La figura de la divina providencia o del Dios Supremo

como maximo legislador es comun a la tradicidén de diferentes
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pueblos, y en la formacién de la cultura occidental, la

tradicién grecolatina debe unirse con la judeo-cristiana. En

ésta encontramos un concepto diferente de Ley. La Ley es la

revelacién de la voluntad de Yavé, el tnico Dios de la

religién hebrea.

En la tradicién hebrea, la ley esta compuesta de normas

directas destinadas a regular en sus detalles mas generales
vy también mas particulares la vida del pueblo escogido.
Dicha ley es el resultado de un pacto entre Yavé y su

pueblo. Esta idea del pacto, representado por el Arca de la

Alianza, va a constituir la médula de la teoria politica de

las naciones occidentales, asi como el contraste naturaleza-

costumbre representa la médula de la doctrina de la Ley

Natural.

Para los hebreos, la ley suprema no es conocida por los

hombres mediante la razén sino que estd impresa en el

corazén de todos los hombres. Esta idea se encuentra tanto

en el Antiguo como en el Nuevo Testamento. En el Antiguo
aparece, entre otros, en Jeremias: "palabra de Yavé: Yo

pondré mi ley en ellos y la escribiré en su corazén y seré
su Dios y ellos seran mi pueblo."® En el Nuevo Testamento,

la idea de justicia entendida como virtud, tiene una de sus
expresiones mas elocuente en el sermén de la Montaha:
"Bienaventurados los que tienen hambre y sed de justicia,
porque ellos seran hartos."? También aparece en la Epistola

de San Pablo a los Romanos:
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Porque Dios no hace diferencia entre unos y

otros: todos los que pecan sin haber tenido la

ley de Moisés, moriran sin esa ley; v los que

pecan a pesar de tener la ley de Moisés, por

medio de esa misma ley seran juzgados. Porque no

quedan libres de culpa los que solamente oyen la

ley, sino los que la obedecen. Pero cuando los

que no son judios ni tienen la ley hacen por

naturaleza lo que la ley manda, ellos mismos son

su propia ley, pues muestran por su conducta que

llevan la ley escrita en el corazdén. Su propia

conciencia lo comprueba, y sus propios

pensamientos los acusaran o los defenderan.!®

Este ultimo texto servira de base a los autores
cristianos para encontrar la compatibilidad entre la
concepcién grecolatina de la Ley Natural y la doctrina de
Cristo.

Una diferencia fundamental entre la concepcidn
grecolatina y la hebrea estd en la base que cada una
atribuye a la Etica. "Virtud es saber,”" es el postulado a
través del cual se unifican las distintas corrientes de la
ética grecolatina. En cambio, en el judeo-cristianismo,
"Virtud es amor." Ello esta claro en los mandamientos dados
por Dios a Moisés, pero sobre todo en la doctrina de Jesus:
"Ama al Sefior tu Dios con todo tu corazén, con toda tu alma,
con toda tu mente y con todas tus fuerzas. Ama a tu préjimo
como a ti mismo. Ningun mandamiento es mas importante que
éstos."11

De ahi que en adelante, la Etica y las disciplinas en

ella fundadas, vayan a moverse entre los dos planos de la

razén y el sentimiento. La sintesis de las dos grandes
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tradiciones va a llevarse a cabo por los autores cristianos.

La Escuela Cristiana

Los pensadores que a ella pertenecen no reconocen

unicamente dos formas de Ley, sino que afirman la existencia

de tres ordenamientos, a saber: 1) la Ley Eterna, que

representa la regulacién dada por Dios al Universo, la Razdn

misma del Creador, que fija la estructura de todos los seres

y todas las cosas; 2) la Ley Natural, que es la parte de la
Ley Eterna que va dirigida en forma especial al hombre,
susceptible de ser conocida por la razén y que se encuentra
fundada en el fin y naturaleza moral del género humano; y 3)
la Ley Positiva o Humana, que emana explicita y

auténticamente de una autoridad, con fuerza para obligar.

Entre estos ordenamientos no cabe ninguna oposicién.
La Ley Natural es la parte de la Ley Divina referente a 1la
conducta humana; regula la totalidad de ésta, por lo que
moral y derecho quedan englobados en ella. Como

representante de esta escuela, en Santo Toméas hay un esbozo

de la distincién, dentro de la Ley Natural, de los

principios que se refieren a la conducta externa de los
hombres y al bien comiun y las normas morales; distincioén que
hace el filésofo de Aquino al estudiar la justicia,
diciéndonos que ésta no tiene por objeto toda la materia de

la virtud moral, sino sélo las acciones exteriores de los

hombres.
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La teoria de la Ley Natural de Santo Tomas se presenta
como una interpretacién de la naturaleza del hombre y de su
relacién con Dios y el universo. La Ley Natural es
ininteligible salvo que la asociemos con el orden divino
eterno sobre el cual se apoya, en ultima instancia, toda la

creacién. He aqui la definicién de Santo Tomas:

Now it is evident, granted that the world is
ruled by Divine Providence, that the whole
community of the universe 1s governed by Divine
Reason. Wherefore the very Idea of the government
of things in God the Ruler of the universe, has
the nature of a law. And since the Divine
Reason’s conception of things is not subject to
time but is eternal, therefore it is that this
kind of law must be called eternal.

(Wherefore) since all things subject to Divine
Providence are ruled and measured by the eternal
law, it is evident that all things partake
somewhat of the eternal law, in so far as,
namely, from its being imprinted on them, they
derive their respective inclinations to their
proper acts and ends. Now among all others, the
rational creature is subject to Divine providence
in the most excellent way, in so far as it
partakes of a share of providence, by being
provident both for itself and for others. And
this participation of the eternal law in the
rational creature is called the natural law.
Hence the Psalmist after saying (Ps. iv.6):
‘Offer up the sacrifice of justice,’ as though
someone asked what the works of justice are,
adds: ‘Many say, Who showeth us good things?’ in
answer to which question he says: ‘O Lord, is
signed upon us:’ thus implying that the light of
natural reason, whereby we discern what is good
and what is evil, which is the function of the
natural law, is nothing else than an imprint on
us of the Divine light. It is therefore evident
that the natural law is nothing else than the
rational creature’s participation of the eternal
law,12
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Veamos los diferentes puntos que contiene esta

definicién. En primer lugar concibe la Ley Natural como la
expresién de la dignidad y poder del hombre. Entre todos los
seres de la creacidén, sdlo el hombre ha sido llamado a

participar intelectual y activamente en el orden racional
del universo; a ello contribuye, por supuesto, su naturaleza
racional. La razon es la esencia del hombre, de manera que
es la "luz de la razén natural” la que nos permite discernir
entre el bien v el mal. Santo Tomas establece asi como

primer y general precepto de la Ley Natural el de "hacer el

bien y evitar el mal." Todos los demas preceptos se basan en

éste, (Summa I-II .94, 2). Entre ésos encontramos un grupo
de preceptos que atienden a las inclinaciones naturales del

hombre, de manera que:

"Because in man there is first of all an
inclination to good in accordance with the nature
which he has in common with all substances:
inasmuch as every substance seeks the
preservation of its own being, according to its
nature: and by reason of this inclination,
whatever is a means of preserving human life, and
of warding off its obstacles, belongs to the
natural law. Secondly, there is in man an
inclination to things that pertain to him more
specially, according to that nature which he has
in common with other animals: and in virtue of
this inclination, those things are said to belong
to the natural law, which nature has taught to
all animals, such as sexual intercourse,
education of offspring and so forth. Thirdly,
there is in man an inclination to good, according
to the nature of his reason: thus man has a
natural inclination to know the truth about God,
and to live in society: and in this respect,
whatever pertains to this inclination belong to
the natural law. (Summa I-II q.94 2)
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Para comprender mejor la doctrina tomista de la Ley
Natural se hace necesario tener presente que la Ley Natural
no sb6lo era la base de la moral y de las instituciones
sociales y politicas, sino también el criterio mediante el

cual esas instituciones podrian ser juzgadas, criterio

basado en la .justicia, porque:

As Augustine says, ‘that which is not just seems
to be no law at all:’ wherefore the force of a
law depends on the extent of its ,justice. Now in
human affairs a thing is said to be just, from
being right, according to the rule of reason. But
the first rule of reason is the law of nature.
Consequently every human law has just so much of
the nature of law, as it is derived from the law
of nature. But if in any point it deflects from
the law of nature, it is no longer a law but a
perversion of law. (Summa I-ITI q.95 2)

Esta concepcidén tomista nos lleva a la idea de que la
obediencia al Estado pudiera ser sélo condicional, dado que
las leyes injustas no son leyes propiamente dichas: "Man is
bound to obey secular rulers to the extent that the order of
justice requires."”"(Summa I-II q.104 6). De manera que, en
ciertos casos, la desobediencia pudiera ser no sélo una
posibilidad, sino hasta una obligaciodn.

Santo Tomds va mas lejos al considerar la posibilidad
de que la Ley Natural pueda ser cambiada. Para él, el cambio
puede operarse de dos maneras, por adicidén o por
sustraccién. Sin embargo, este cambio no puede operarse sino

en los principios secundarios, sobre la base de utilidad y

beneficio para la vida humana:
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A change in the natural law may be understood in

two ways. First, by way of addition. In this

sense nothing hinders the natural law from being

changed: since many things for the benefit of

human life have been added over and above the

natural law, both by Divine law and by human law.

Secondly, a change in the natural law may be

understood by way of subtraction, so that what

previously was according to the natural law,

ceases to be so. In this sense, the natural law

is altogether unchangeable in its first

principles. (Summa I-II .94 5)

En este acercamiento de Santo Tomas se puede ver la
base de la idea de progreso y desarrollo que hasta cierto
punto es negada por los valores absolutos e inmutables.

En suma, la interpretacién tomista de la Cristiandad no
se puede pensar sin la nocién de Ley Natural. Frente al
problema de la vida y la sociedad, la Ley Natural es el lazo
de armonia entre los valores cristianos v humanos, y expresa
la perfectibilidad y la razén del hombre. En ese sentido, la

Ley Natural enfatiza los derechos de la persona humana sobre

la base de la existencia de criterios objetivos de justicia.

La Escuela Clasica. El Contrato Social

La claridad que el concepto de Ley Natural habia tenido
en los autores de la Escuela Cristiana, falta, sin embargo,
en la doctrina de los autores de los siglos XVII y XVIII,
quienes formulan la interpretacién de la Ley Natural para la
época moderna, y entre los cuales sobresalen Locke, Hobbes v
Rousseau. Se encuentran estos autores inmersos dentro de la

tradicién iusnaturalista que les viene de la Edad Media y
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sienten, por tanto, necesidad de fundamentar sus estudios en
la Ley Natural. Al mismo tiempo enfrentan los albores del
movimiento cientifico de manera que el concepto "naturaleza"
se presenta en forma ambivalente: mantiene la referencia al
principio de razdén, pero posee connotaciones de tipo
biolégico o sicoldgico.

La Ley Natural va a ser fundamentada en tres conceptos
basicos: el estado de naturaleza, el contrato social y los
derechos naturales. El estado de naturaleza es el término
usado para referirse a la situacidon existente en la
humanidad con anterioridad al contrato social.

Thomas Hobbes parte de la concepcion pesimista de que
el hombre es malo por naturaleza; un animal ambicioso,
desconfiado, egoista, aAvido de poder y de gloria a expensas
de sus semejantes: "homo homini lupus." El estado de
naturaleza, seguin esto, no puede ser otra cosa que la guerra
de todos contra todos.!? Si, ademas de esto, el hombre no
fuese inteligente, la especie humana, sometida a tal régimen
de violencia, acabaria pronto por destruirse a si misma.
Para evitarlo surge el pacto social. Contra la tesis de
Aristételes, Hobbes afirmarid que el hombre es insociable por
naturaleza, pero que tiene que hacerse sociable por
necesidad.

John Locke concibe el estado natural de una manera
mucho mas optimista. Los hombres que en él viven son unos

seres razonables, que no hacen mal uso de su libertad. No
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hay guerra de todos contra todos, porque los instintos
benévolos y sociables privan sobre los egoistas y agresivos.
Para Locke el estado de naturaleza es de completa libertad vy
de igualdad:

To understand political power aright, and derive

it from its original, we must consider, what

state all men are naturally in, and that is, a

state of perfect freedom to order their actions,

and dispose of their possessions and persons, as

they think fit, within the bounds of the law of

nature, without asking leave, or depending upon

the will of other man.

A state also of equality, wherein all power and

Jurisdiction is reciprocal, no one having more

than another; there being nothing more evident,

than the creatures of the same species and rank,

promiscuously born to all the same advantages of

nature, and the use of the same faculties, should

also be equal one amongst another without

subordination or subjection.t?!

El pacto que da origen a la sociedad civil responde,
segin Locke, al deseo de asegurar a través de la ley los
derechos naturales que ya existian en el estado prepolitico
0 de naturaleza, los cuales, sin la proteccidén del Estado,
se encontrarian expuestos al abuso de los menos razonables.
De acuerdo con esta postura, los derechos naturales
subsisten en la sociedad politica; los hombres no renuncian
a ellos, sino que le otorgan al Estado la administracién en
bien de todos.

Tanto para Hobbes como para Locke, la sociedad politica
€s un perfeccionamiento de la vida del hombre. En Hobbes, el

trangsito del estado de naturaleza al de sociedad opera en

forma absoluta, mientras que en Locke, ese transito es sélo
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un afianzamiento y una ordenacién de los derechos naturales.
En ambos casos, la sociedad es un mejoramiento.

Contra esta concepcion de la sociedad, aparece
Rousseau, quien comienza por invertir los términos de
Hobbes. Para Rousseau el estado de naturaleza del hombre es
pacifico y virtuoso; la lucha, el antagonismo, ‘el estado de
guerra,’ sobrevienen con la convivencia y la cooperacién
propias del estado social, el cual es una consecuencia de la
imposibilidad del hombre de permanecer en su estado de
naturaleza. Sin embargo, ya que el hombre no puede
permanecer siempre en estado de naturaleza, hace falta
entrar en un contrato (o relacidén) social.

La teoria del contrato social, o sea, la nocién de un
acuerdo entre los individuos como origen de la sociedad
civil, es un producto moderno, salvo precedentes ocasionales
que se pueden encontrar en autores de la antigiliedad clasica
v la Edad Media. Esta teoria encuentra su base en la nocidn
moderna de Ley Natural, que en el fondo es una teoria de los
derechos naturales y se caracteriza por su racionalismo: los
derechos naturales del hombre se conciben como principios
simples e indisputables; por su individualismo: se trata de
los derechos naturales e inalienables del hombre, y como
dice el primero de los articulos de la ‘Declaracién de los

Derechos del Hombre y del Ciudadano,’ "los hombres nacen

R

"

libres y permanecen libres e iguales en derechos.” La teoria

se caracteriza también por su radicalismo: el ejercicio del
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poder es susceptible en cualquier momento de ser relacionado
con la finalidad de las instituciones politicas, es decir,
con la conservacidn de los derechos naturales e
imprescriptibles del hombre.

Una vez que la razdédn humana fue considerada la medida
ultima de los valores, el contrato social era la unica via
posible que restaba para explicar la existencia de las
instituciones politicas y sociales. Las diferentes
interpretaciones del contrato social tienen algo en comun:
el individuo como punto de partida. Formalmente el contrato
es la manifiesta voluntad del individuo con la finalidad de
establecer una relacién mutua con el resto de los
individuos. En el fondo, el contenido del contrato es ese
derecho natural del individuo que se intercambia por otro
igual o de mayor valor: los beneficios de la sociedad y la
seguridad de la organizacién politica. Rousseau, en el

Capitulo VIII del Libro I del Contrato Social nos dice:

Ce passage de 1’état de nature a 1’état civil
produit dans 1l’homme un changement trés
rémarquable, en substituant dans sa conduite la
justice & 1’instinct, et donnant & ses actions la
moralité qui leur manquoit auparavant.

Ce que l’homme perd par le contract social, c’est
sa liberté naturelle et un droit illimité a tout
ce qui le tente et qu’il peut atteindre; ce qu’il
gagne, c’est la liberté civile et la proprieté de
tout ce qu’il possede

On pourroit sur ce qui précede ajouter a 1’acquis
de 1’état civil la liberté morale, qui seule rend
1’homme vraiment maitre (sic) de lui; car
1’impulsion de seul appetit est esclavage, et
1’obéissance a la loi qu’on s’est prescritte

(sic) est liberté., 15
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Aqui se da una aparente contradiccién. Rousseau ha
afirmado que el estado civil representa, frente al natural,
la corrupcién del hombre, la exacerbacidén de sus pasiones ¥y
apetitos, la sumersién en el verdadero ‘estado de guerra.’
Sin embargo, una cosa es el estado civil perfecto, ideal,
para el cual valen todas las ventajas y excelencias aludidas
en la cita anterior, y otra muy distinta el Estado en sus
formas reales, histéricas, que constituyen formas
degeneradas del principio original.

El contrato social es la solucidén al problema de
encontrar una forma de asociacidén que defienda y proteja la
persona y los bienes de cada asociado. De la doctrina del
contrato social presentamos la siguiente sinopsis que

aparece en Lettres écrites de la montagne:

Qu’est-ce qui fait que 1’Etat est un? C’est
1’union de ses membres. Et d’oU nait 1l’'union de
ses membres? De l’obligation qui les lie. Tout
est d’accord jusqu'ici.

Mais quel est le fondement de cette
obligation? Voila ou les Auteurs se divisent.
Selon les uns, c’est la force; selon d’autres,
1’autorité paternelle; selon d’autres, la volonté
de Dieu. Chacun établit son principe et attaque
celui des autres: je n’ai pas moi-méme fait
autrement, et, suivant la plus saine partie de
ceux qui ont discuté ces matieres, j’ai posé pour
fondement du corps politique la convention de ses
membres, j’ai réfuté les principes différens du
mien.

Indépendemment de la verité de ce principe,
il 1’emporte sur tous les autres par la solidité
du fondement qu’il établit; car quel fondement
plus sir peut avoir l’obligation parmi les hommes
que le libre engagement de celui qui s’oblige? On
peut disputer tout autre principe; on ne sauroit
disputer celui-la.

Mais, par cette condition de la liberté, qui
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en renferme d’autres, toutes sortes d’engagements
ne sont pas valides, méme devant Tribunaux
humains. Ainsi pour déterminer celui-ci 1’on doit
en expliquer la nature, on doit en trouver
1l’usage et la fin, on doit prouver qu’il est
convenable & des hommes, et qu’il n’a rien de
contraire aux Loix naturelles par le Contract
Social, qu’il n’est permis d’enfreindre les Loix
positives par les Contracts des perticuliers, et
ce n'est que par ces Loix-mémes qu’existe la
liberté qui donne force a 1l’engagement.

J’ai pour résultat de cet examen que
1’etablissement du Contract Social est un pacte
d’une espece particuliere, par lequel chacun
s’engage envers tous, d’ou s’ensuit l’engagement
réciproque de tous envers chacun, qui est 1’objet
immédiat de 1l’union.

Je dis que cet engagement est d’une espece
particuliere, en ce qu’étant absolu, sans
condition, sans réserve, il ne peut toutefois
étre injuste ni susceptible d’abus; puisqu’il
n’est pas possible que le corps se veuille nuire
a4 lui-méme, tant que le tout ne veut que pour
tous.

La volonté de tous est donc 1l’ordre, la
regle supréme, et cette regle générale et
personifiée est ce que j’appelle le Souverain.

I1 suit de-14 que la Souveraineté est
indivisible, inaliénable, et qu’elle réside
essenciellment dans tous les membres du corps.

Mais comment agit cet étre abstrait et
collectif? Il agit par des Loix, et il ne sauroit
agir autrement.

Et qu’est-ce qu’une Loi? C’est une
déclaration publique et solemnelle de la volonté
générale, sur un objet d’intérét commun. Mais
1l’application de la Loi tombe sur des objets
particuliers et individuels.

Le pouvoir Législatif qui est le Souverain a
donc besoin d’un autre pouvoir qui exécute,
c’est-a-dire, qui réduise la Loi en actes
particuliers. Ce second pouvoir doit étre établi
de maniere qu’il exécute toujours la LOi, et
qu’iln’exécute jamais que la Loi. Ici vient
1’institution du Gouvernement.

Qu’est-ce que le Gouvernement? C’est un
corps intermédiaire établi entre les sujets et le
Souverain pour leur mutuelle correspondance,
chargé de 1’exécution des Loix et du maintien de
la Liberté tant civile que politique.

Le Gouvernement comme partie intégrante du
corps politique participe a la volonté générale
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qui le constitue; comme corps lui méme il a sa
volonté propre. Ces deux volontés quelques fois
s’accordent et quelques fois se combattent. C’est
de l’effet combiné de ce concours et de ce
conflit que résulte le jeu de toute la machine.
{Oeuvres III, 806-08)

La idea del mundo como maquina habia aparecido en Dialogues

Concerning Natural Religion de Hume, obra en la cual

Cleantes, en defensa de la religidén natural dice:

Look around the world: contemplate the whole and
every part of it: You will find it to be nothing
but one great machine, subdivided into an
infinite number of lesser machines, which again
admit of subdivisions, to a degree beyond what
human senses and faculties can trace and explain.
All these various machines, and even their most
minute parts, are adjusted to each other with an
accuracy, which ravishes into admiration all men,
who have ever contemplated them. The curious
adapting of means to ends, throughout all nature,
resembles exactly, though it much exceeds, the

production of human...intelligence. Since
therefore the effects resemble each other, we are
led to infer...that the causes also resemble; and

that the Author of Nature is somewhat similar to

the mind of man; though possessed of much larger

faculties, proportioned to the grandeur of the

work, which he has executed.!6

De acuerdo con esta concepcidén, el proceso logico esta
invertido; Cleantes sostiene que del hecho de que la
naturaleza es una maquina se infiere el que Dios es el
constructor de la maquina. Para Carl Becker, "from this
reversal of the logical process, it follows that natural law
is identified with the actual behavior of nature. For him

[Cleantes] nature is not a logical concept, but a

substantial reality; and natural law is the observed
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harmonious behavior of material objects."17

Esta concepcidén moderna es producto de los

descubrimientos cientificos del siglo XVII, los cuales

llevaron a los fildésofos a buscar una explicacidén de la Ley
Natural que uniera en armonia la conducta observable del

mundo, el individuo y las instituciones sociales ¥y

politicas. En eso consistié la tarea de John Locke, como

bien lo senala Carl Becker: "He [Locke] made it possible for

the eighteenth century to believe with a clear conscience

what it wanted to believe, namely, that since man and the

mind of man were shaped by that nature which God had

created, it was possible for men, ‘barely by the use of

their natural faculties,’ to bring their ideas and their

conduct, and hence, the institutions by which they lived,

into harmony with the universal natural order." 18 De manera

que, para Becker, el corolario de Locke seria el siguiente:

"if nature be the work of God, and man the product of

nature, then all that man does and thinks, all that he has

ever done and thought, must be natural, too, and in accord
with the laws of nature and of nature’s God."!?9

La existencia de Dios se convirtié en la base de la
nueva filosofia, y la bondad de ese Dios debia ser inferida

de la conducta del mundo. Pero esta nueva filosofia no

sirvié para resolver el problema de la existencia del mal en
el mundo. El1 dilema que se les planteaba a los filésofos era

el de que si la naturaleza era buena, no debia haber mal en
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el mundo, pero si habia mal en el mundo, entonces la

naturaleza no era buena. La razén fallé en explicarlo, por

lo que los filésofos, como dice Becker, "tempered reason

with sentiment, reasons of the heart that reason knows not

of.,"20

El mundo no era, después de todo una maquina

’

perfeccionada, sino en proceso de construccién. Surgid asi

la idea de progreso que tanto impacto tendria en Larra y en
el siglo XIX en general. A ella se oponia Rousseau, gquien en

1750 presenté su teoria histérica del Retroceso en su

Discours gsur les sciences et les arts. El punto de vista

comiun de este discurso con el que publicara cinco afios mas

tarde, Discours sur 1l’origine et les fondements de

1’inégalité, es que el desarrollo social habia sido un gran
error, que mientras mAs se alejaba el hombre de su primitivo
estado de naturaleza, més infeliz seria. En el primer
discurso, Rousseau sefiala que en virtud de la civilizacién
el hombre ha perdido su libertad original, que mientras mas
avanzan las ciencias y las artes hacia la perfecciédn, el
alma estid mds cerca de la corrupcién. En el segundo, trata
de la infelicidad.

Si la civilizacién habia sido un error, entonces lo

légico seria que Rousseau recomendara su destruccidn. Pero

no fue asi. Al contrario, se adscribié a las ideas de

igualdad, democracia y un cambio radical en la educacién,

incluyendo, por supuesto, a las masas populares. Fue el
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contraste entre el lujo de la corte y la educacidén de unos
pocos, frente a las masas ignorantes de campesinos y
trabajadores, lo que le inspirdé su nueva doctrina. La
desigualdad que observd lo llevdé a revalorar el progreso y a
considerar la civilizacidén como la causa de todos los males.
No obstante, se debatidé sobre si no seria posible lograr la

igualdad en un estado de organizacién fundado en los

derechos naturales. Su respuesta: el Contrato Social, forma
de asociacién que defiende y protege la persona y bienes de
cada asociado.

Uno de los conceptos primordiales de la teoria del
Contrato Social de Rousseau es el de la "voluntad general,"
cuya esencia se puede ver en la siguiente foérmula:

Chacun de nous met en commun sa personne et toute

sa puissance sous la supréme direction de la

volonté générale; et nous recevons en corps

chaque membre comme partie indivisible du tout.

A 1’instant, au lieu de la personne particuliere

de chaque contractant, cet acte d’association

produit un corps moral et collectif composé

d’autant de membres que l’assemblée a de voix,

lequel recoit de ce méme acte son unité, son moi

commun, sa vie et sa volonté. (Qeuvres III, 361)

Concretamente en la expresidén "cuerpo moral” estd dada

la esencia de lo que Rousseau llama "voluntad general."”
Rousseau introduce este ingrediente de la moralidad en la
comunidad politica. Es en este punto de la doctrina en donde
los derechos naturales se transforman. J.-J. Chevallier

considera que la invencién estriba en que "cette liberté et

cette égalité, dont traditionnellement 1’'existence est
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postulée dans 1’état de nature, Rousseau prétend les
retrouver dans l’état de société, mais transformées, ayant
subi une sorte de modification chimique, ‘dénaturées’,'?2!
Pues esa "desnaturalizacidén" no es mas que la moralizacidn,
como se observa en las siguientes palabras de Rousseau:
Ce passage de 1’état de nature a 1l’état civil

produit dans l’homme un changement tres
rémarquable, en substituant dans sa conduite la

Jjustice & 1’instinct, et donnant a ses actions la
moralité qui leur manquoit auparavant. (Qeuvres

IIT, 364)

El hombre entra en el reino de la moralidad cuando deja
de ser hombre en su estado natural para convertirse en
hombre en su estado civil o ciudadano. Lo que hace de él un
ciudadano es, precisamente, su pertenencia a la totalidad

1

colectiva por virtud de la "voluntad general."” Lo que le
confiere ese caracter de '"general" a la voluntad es esa

cualificacidén interna, moral, del bien que persigue. La

voluntad es general cuando quiere el bien comin, y a é1

pospone el interés particular. Es en este punto de la

moralidad en donde se cruzan el pensamiento antiguo y el

moderno sobre la Ley Natural.

No hay duda de que la Ley Natural como precepto moral
cubre los actos de virtud. La Ley Humana, por lo contrario,
se encarga de aquellos actos de la conducta del hombre que
conllevan una relacién con otros hombres. Es decir que la
Ley Humana no promueve la virtud, sino que asegura una

convivencia pacifica en la sociedad, no prohibe todo lo que
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es malo, sino sélo lo que perjudica a la sociedad; no ordena

todo lo que es bueno, sino sélo lo que concierne al

bienestar comun.

Posibilitar la vida en comunidad es la funcidn de la
ley. Este caracter social de la Ley Humana en contraste con
el caracter individual de los principios morales llevd al
hombre moderno a identificar la Ley Humana con el Estado y
los principios morales con el individuo.

La Ley Natural, como resultado de la busqueda del
hombre por un patrén absoluto de justicia, es decir, un
criterio que dicte y respete las condiciones que hacen

posible la vida humana, es, como dice D’Entréves: "this

point where values and norms coincide, which is the ultimate

origin of law and at the same time the beginning of moral

life proper."22

La Ley Natural no es un concepto definible

concretamente, sino que se trata de un principio no escrito

que se encuentra en el ser humano y que le permite a éste

actuar en beneficio propio vy de los demas. Los tres
componentes principales de la Ley Natural son la justicia,
la igualdad y la libertad, aspectos que juntos le permiten
al hombre cumplir con su actuacién sin perjudicarse ni
perjudicar a los demads. Hasta este punto, se parte del
supuesto de que el hombre es un ser social. Por esta razén,
para la Ilustracién la mejor expresién de la Ley Natural es

el Pacto Social que asegura el bienestar de la vida en
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comunidad. Esta relacidén implicita entre todos los hombres

no resuelve el problema de la dicotomia del bien y del mal,

es decir, la dualidad entre lo que estd bien y lo que esta

mal, de manera que surgen los derechos individuales que se

constituyen en el derecho a ser libre, a ser igual y a gozar

de la justicia.

Por tanto, el Pacto Social es el resultado del buen

funcionamiento o de la buena aplicacidén que el hombre haga

de la Ley Natural y sus principios. Pertenecen asi, al mundo

de la Ley Natural el derecho del hombre a la existencia, a

la libertad personal v a la perfeccidén de la vida moral, en

base al principio de "hacer el bien y evitar el mal;" todo

lo cual debe estar en conformidad con la justicia que se

expresa a través de la ley humana y que permite la vida en

sociedad.

Hablando de la vida en sociedad, se debe considerar el

aspecto consuetudinario de ésta. Sobre este particular,

Rousseau sefiala la existencia de una ley, la mAds importante
de todas, "qui ne se grave ni sur le marbre ni sur 1l’airain,

mais dans les coeurs des citoyens; qui fait la véritable
constitution de 1'Etat; qui prend tous les jours de

nouvelles forces; qui, lorsque les autres loix vieillissent

ou s’éteignent, les ranime ou les supplée, conserve un
peuple dans l’esprit de son institution, et substitue
insensiblement la force de l’habitude & celle de 1’autorité.

Je parle des moeurs, des coutumes, et sur-tout de
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1'opinion."” (Qeuvres III, 394)

De esta manera, la costumbre, y sobretodo la opinidn,

estan en la base misma de la constitucioén del Estado y de la

autoridad como representante de éste. He alli el primer

punto de contacto entre Rousseau, su teoria natural del

Contrato Social y la Ley Natural como fundamento de la obra

de Mariano José de Larra.

Rousseau v la obra de Larra

En la opinidén supratranscrita de Rousseau sobre las

costumbres ha visto Doris Ruiz Otin23 el fundamento de las

siguientes palabras de Mariano José de Larra:

No seré yo quien me ponga de parte de unas leyes
que la opinién publica repugna, ni menos de parte
de una costumbre que la razoén reprueba. Confieso

que pensaré siempre en este particular como
Rousseau...2?

Esta cita estd en concordancia con lo que Larra dice de

las costumbres en relacién con las leyes en su articulo "Un

reo de muerte:"

Habiendo de parapetarme en las costumbres, la
primera idea que me ocurre es que el héabito de
vivir en ellas, y la repeticién diaria de las
escenas de nuestra sociedad, nos impide muchas
veces pararnos solamente a considerarlas, y casi
siempre nos hace mirar como naturales cosas que
en mi sentir no debieran parecérnoslo tanto. Las
tres cuartas partes de los hombres viven de tal o
cual manera porque de tal o cual nacieron y
crecieron; no es una gran razdén; pero esta es la
dificultad que hay para hacer reformas. He aqui
por qué las leyes dificilmente pueden ser otra
cosa que el indice reglamentario y obligatorio de
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las costumbres; he aqui por qué caducan multitud

de leyes que no se derogan; he aqui la clave de

lo mucho que cuesta hacer libre por las leyes a

un pueblo esclavo por sus costumbres. (II, 65)

Aunque no hay evidencia de que Larra reconociera a
Rousseau como su maestro, se puede rastrear la influencia de
éste en los escritos larrianos.25 De la semilla de Rousseau
se disemina la idea de considerar los sufrimientos
individuales como un mal social y responsabilizar a la
sociedad por la miseria y la degradacién de sus miembros.
Asi se explica, por ejemplo, que Larra pueda culpar a la
sociedad de muchos delitos:

Yo me propuse tres fines al escribir mi articulo

de los Barateros. Primero: decir que en toda

sociedad mal organizada, gran parte de los

delitos son mas culpa de la sociedad misma que de

los que ella declara delincuentes. (IV, 323)

Larra se revela a si mismo como lector de Rousseau como
ha observado J.R. Spell, gquien sostiene que: "In the early

articles of 'El pobrecito hablador’ are mocking echoes of

the First Discourse:; in the consideration of society, he

classes man as an ‘animal social’ and declines to accept the
theory ‘que su verdadera posicién es la de los cuatro pies,’
even though he concedes that society is the worst of the

necessities of life. Sarcastically he echoes phrases of the

and clearly he

> . . z ) ’
Second Discourse in ‘Yo quiero ser cémico,

s following Rousseau in his discussion of dueling, for he

cites him by name in that connection. He also refers to the
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letters of La nueva Eloisa as an element in the making of

hasty and ill-considered marriages."2§6

Larra previd una nueva forma de literatura, una:
"literatura nueva, expresién de la sociedad nueva que
componemos, toda de verdad, como de verdad es nuestra
sociedad, sin méds reglas que esa verdad misma, sin mas
maestro que la naturaleza. (II, 133-34). En sus articulos,
Larra dejara ver que su formacién, tanto familiar como
académica, tiene un punto de apoyo fuerte en las ideas de la
Ilustracion. De ello no nos cabe ninguna duda si leemos, por
ejemplo, la introduccién que Larra escribié a la traduccidn

de El dogma de los hombres libres. Palabras de un creyente

de M.F. Lamennais, en 1835, en la cual declaré:

Religién pura, fuente de toda moral, y religion,
como Unicamente puede existir: acompanada de la
tolerancia y de la libertad de conciencia;
libertad civil; igualdad completa ante la ley, e
igualdad que abra la puerta a los cargos publicos
para los hombres todos, segun su idoneidad, y sin
necesidad de otra aristocracia que la del
talento, la virtud y el mérito; y libertad
absoluta del pensamiento escrito. He aqui la
profesién de fe del traductor de las Palabras de

un _creyente. (IV, 292-93)

A la anterior conclusién llega Larra después de
analizar las dos grandes verdades en que, segun él, se apoya
la obra que traduce: la necesidad de una religién en todo
estado social y el derecho comin de los hombres. Ambas
verdades son innegables pues encuentran su fundamento en la

naturaleza. Larra explica que en la naturaleza existe la
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necesidad de una religion porque el hombre al nacer entra a
formar parte de un orden preexistente e inmutable que indica
la existencia de una fuerza superior; y de ese orden emana
una ley universal, la justicia, que es anterior a cualquier

sociedad porque es parte del ser de cada hombre.

Asi, religién y Jjusticia constituyven los dogmas de los
deberes del hombre. La religién, para con el poder superior
preexistente y, por tanto, fuente de toda moral; la
justicia, para con los demds hombres y, por tanto, fuente de
todo orden. He aqui la base de todo estado social, en la
cual creia Larra.

Sin embargo, hay un hecho cierto, y es que la sociedad
se ha apartado de estos dogmas, por lo que se plantea la
necesidad de encarrilarla nuevamente tomando esos mismos
dogmas de religién y justicia como punto de partida. Para
lograr este fin, Larra sostiene que hay que luchar contra
los obstaculos que causaron el descarrilamiento de la
sociedad. Y a quien emprenda esta lucha no debe importarle
que le se llame sedicioso. He aqui la realidad que
experimenté Larra en la sociedad de su época, realidad que
él concibi6é como un proceso de cambio.

El punto de convergencia de esta tensidén entre creencia
Yy experiencia es su obra, la cual, de acuerdo con José Luis
Varela "pone en contradiccién los principios morales que se
estiman fundamento del orden social con los instintos y aun

con nociones elementales del Derecho natural.z?
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Cambio y progreso, por una parte, y Ley Natural, por la
otra, son dos principios motores claves que observamos en la
obra de Larra y que sirven de base a nuestro estudio. Ya
Susan Kirkpatrick ha sefialado al respecto que: "el
desarrollo del pensamiento de Larra estaba estructurado
alrededor de la tensidén entre dos supuestos anunciados por
la Tlustracidén: que la sociedad cambiaria y progresaria y
que el orden natural universalmente verdadero existia."28

Algunos criticos se han puesto de acuerdo en que a
través de la obra de Larra resalta un ideal de progreso

social. Asi, por ejemplo, F. Courtney Tarr en su andlisis de

El duende satirico del dia (primera publicacién periodistica

de Larra), escribe: "Su formacién intelectual [de Larra] se
evidencia como clasica y dieciochesca. Ello se revela no
solamente en las numerosas citas y en sus doctrinas
literarias, sino también en la cualidad abstracta y critica
de su pensamiento, en su preocupacién por las ideas mis que
por las cosas, y en su entusiasmo por la reforma y el
progreso.'29

Desde otra perspectiva José Luis Varela ha visto la Ley
Natural como fuente de la contradiccién entre el ideal de
pProgreso y la realidad espanola.2??® Juzgamos que estos puntos
complementarios entre si tienen una importancia
trascendental en la obra del gran romantico espafiol que fue
Mariano José de Larra, por lo que discutirlos es nuestra

misién en los capitulos subsiguientes. Con tal propésito, es
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preciso tomar en cuenta la sincronia que existe entre la

vida del escritor y la historia de su tiempo, porque como ha

senalado Seco Serrano:

No ha sido Larra un frio, un neutral, aunque
curioso, espectador. La vida de Figaro resulta
perfectamente sincrdénica con la trascendental

crisis espafola: nace en 18089 -el ano de la
convocatoria de Cortes-; muere en 1837 -cuando

esta en marcha el proceso desamortizador-. Entre
ambas fechas se sitia, se desnvuelve exactamente

la revolucidén liberal.3?

En el capitulo siguiente se analiza ese sincronismo
entre vida y acontecer histérico que tanto contribuyd a la

formacién de la opinidén critica de Larra.
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